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RESUMO

O texto apresenta como a nogao escatologica do pentecostalismo classico implica
na vida dos fiéis na sociedade. Em determinados periodos demonstrou-se ascética e
apatica, despolitizada ¢ sectaria, anunciando uma “fuga-mundi”. A concepcao de abandono
de todos os deveres, pois o fim do mundo estava proximo, demonstrava a espera iminente
da volta de Cristo. Essa concep¢do ramificou-se em alguns grupos cristdos e teve
repercussdes em movimentos como o pentecostalismo classico brasileiro. Propomos a
teologia da esperanca moltmanniana como uma contribuicdo a teologia deste movimento,
por se tratar de uma esperanca utdpica que milita na historia, sendo ativa no encontro do
ser humano com Deus. Para a realizacdo desta analise utilizou-se textos classicos da
escatologia pentecostal e os escritos do Te6logo alemdo Jirgen Moltmann, apresentando
uma sintese do pensar escatoldgico de ambos e expondo as contribui¢es que Moltmann
pode oferecer ao pentecostalismo classico.
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ABSTRACT

The text presents how the eschatological notion of classical Pentecostalism
implies the life of the faithful in society. In certain periods it has shown itself ascetic and
apathetic, depoliticized and sectarian, announcing a "fuga-mundi”. The conception of
abandonment of all duties, since the end of the world was near, showed the imminent
waiting for the return of Christ. This conception branched out in some Christian groups
and had repercussions in movements like the classic pentecostalismo Brazilian. We
propose the theology of Moltmannian hope as a contribution to the theology of this
movement, because it is a utopian hope that militates in history, being active in the
encounter of the human being with God. The classical texts of the Pentecostal eschatology

and the writings of the German Theologian Jirgem Moltmann were used for this analysis,
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presenting a synthesis of the eschatological think of both and exposing the contributions
that Moltmann can offer to classic Pentecostalism.
Keywords: Classic Pentecostal Eschatology, Utopian Hope, Jirgen Moltmann.

1 A Teologia da Esperanca em Jurgen Moltmann

As influéncias de experiéncia pessoal e de valor intelectual sdo fundamentais para a
formagdo do pensamento de Moltmann. Conceitos como: escatologia, revelacéo, historia e
promessas ganham caracteristicas bem abrangentes. Estes moldam e percorrem toda sua
teologia que fora construida de uma maneira dialética ndo sistematica, como outros

tedlogos tradicionais

1.1 Fundamentos da Teologia Moltmanniana

Jurgen Moltmann, nasceu no dia 08 de Abril de 1926, em Hamburgo na Alemanha.
Veio “de uma familia secularizada, de professores, e o seu ideal na juventude era ingressar
nos estudos da fisica e da matematica, com suas principais referéncias: Max Planck e
Albert Einstein” (STEPHEN, 2008, p. 98). Seu av0 era grdo mestre em uma loja magonica,
e havia se desligado da igreja, plasmava por poemas como de Goethe e Zaratustra de
Niestzsche. Distanciava-se cada vez mais da religido e da teologia (MOLTMANN , 2007,
p. 50) “Aos dezesseis anos de idade tendo acabado de ler o livro de Louis Broglies ‘Lua e
matéria’, com prefacio de Werner Heinsenberg”, Moltmann foi “designado, com seus
colegas de classe para uma bateria antiaérea no centro de Hamburgo, considerada como
“Operacao Sodoma e Gomorra”. (MOLTMANN , 2008, p. 10).

“Nas ultimas semanas de Julho de 1943, Hamburgo, foi destruida pelo fogo
provocado por ‘Sodoma e Gomorra’, tal bomba esfacelou um dos amigos que estava ao
lado de Moltmann, e o poupou de um modo “indescritivel”. Naquela noite Moltmann grita
pela primeira vez por Deus, dizendo: “Meu Deus, onde tu estas? Onde esta Deus?”
(MOLTMANN, 2008, p. 10). Esta experiéncia influenciou diretamente o ainda-ndo tedlogo
da esperanca. Moltmann se perguntava por que havia permanecido vivo, em vez de ter
morrido juntamente com 0s outros, e esta indagacdo o perseguiu, até 0 momento em que
ele abraca a fé e decide estudar teologia. O estudo inicial é realizado sobre as “longas

sombras de Auschwitz” fazendo com que o autor ao ler o evangelho de Marcos,



encontrasse o grito do Crucificado: “Meu Deus porque me desamparaste?”
(MOLTMANN, 2007, p. 51).

Discipulado, de Bonhoeffer e A Natureza de o Destino do Ser Humano, de
Reinhold Nielbuhr, foram as primeiras obras que lera na area da Sistematica. Decidiu
continuar seus estudos na Alemanha, depois de sua libertacdo em 1948, apds assistir as
pregacOes de Rudolf Haver e Wilhem Burckert, na Igreja Anglicana de Cuckney ou na
Igreja Metodista de Frank Backer (MOLTMANN, 2002, pp. 15-16). Ansiavam portanto na
“superacao do existencialismo generalizado do periodo poés guerra”. Neste periodo, o
realismo escatoldgico foi “relegado a4 mitologia por tedlogos liberais ¢ neo-ortodoxos”
onde todos deixavam de valorizar “a segunda vinda de cristo” e os “eventos futuros”, ja os
fundamentalistas “insistiam no pré-milenarismo dispensacionalista (OLSON, 2001, p.
624). A teologia da esperanca moltmanniana ¢ constituida por “diversos fios”, entre eles
Ernst Késemann ¢ Arnold Van Ruler (GIBELLINI, 2002). Kdsemann com sua “unidade
historica e a necessidade escatologica universal” e Van Ruler, com a “categoria reino de
Deus” (MOLTMANN, 2005, p. 184). Durante um periodo de férias na Suica, no ano de
1960, Moltmann descobre os primeiros volumes da obra Principio esperanca (1949-1959)
de Ernst Bloch.

Bloch definira a esperanca efetivamente, tornando-a utopica, fazendo com que esta
perca sua dimensdo teoldgica. Moltmann por sua vez define que a esperanga implica em fe.
Nesta dialética, a esperanca, é esperanca da fé (GIBELLINI, 2002, p. 282). Em 1964
Jirgen Moltmann publica a obra “Teologia da esperanga”, definindo-a como “nova
teologia da ressurreicao”, abordando a “esperanca ativa em nosso encontro para com
Deus”. (MUNSTER, 1993, p. 113) “O itinerério “escatoldgico” moltmanniano atingiu seu
estagio de maturidade conceitual definitiva em 1995, quando da publicacdo de uma de suas
ultimas obras: A vinda de Deus” (BASTOS, 2009, p. 250). Nesta obra o autor reafirma o
fundamento cristolégico da esperanca humana.

Bloch ndo concebe esperanca desvencilhada de uma pratica que visa a realizagdo do
esperado. Pois a esperanga precisa da pratica para tornar-se concretude histérica.O
conceito de “esperanga concreta” em Bloch, refuta um futuro que ¢ “aguardado sem que o
presente seja levado em consideragdao” (VIEIRA, 2000, p. 02). Bloch (2005-2006, VOL |,
p. 18), afirma que “o que ¢ desejado utopicamente guia todos os movimentos libertarios”.
A utopia serve como um guia pratico para as esperancas humanas, e pode ser realizada,
devido a agcdo militante na historia. Bloch define esta agdo em uma categoria denominada

novum. O “Novum, assim, deixa de ser algo puramente esperado, numa atitude cémoda de



aguardar, mas € buscado com afinco, através do esforco construtor, por algo que valha
realmente a pena fazer” (VIEIRA, 2000, p. 7).

Moltmann se apropria e resignifica a categoria novun de Bloch, que aborda uma
nova sociedade a partir da acdo humana. Moltmann por sua vez explana o novun de Deus
na histéria humana, revelada por meio da promessa e consumacdo da ressurreicdo do
crucificado, levando os seres humanos a esperarem este novum, agindo no horizonte da

esperanga da restauracéo da humanidade e do mundo.

1.2 Escatologia, Revelacdo, Promessa e Histdéria em Moltmann

Para delinear os principios de uma esperanga cristd, “Moltmann parte do Antigo
Testamento, percorrendo um caminho histérico, que passa pela experiéncia
veterotestamentaria, que ¢ a experiéncia de promessas, de esperanca escatologica”.
(GIBELLINI, 2002, p. 283). Afirmando que a realizagdo do “processo escatolégico de
Deus”, € concretizado na histoéria humana. Esta historia ¢ constituida de promessas, que
servem para revelar “novos horizontes historicos e escatologicos”. Tais promessas ¢ que
legitimam a revelac3o divina, ndo realizada por epifanias?> como na religido grega, mas sio
promessas que constituisse no fundamento da esperanca.

Moltmann realiza uma critica a visao tradicional, de se pensar o fim do mundo, de
uma maneira tragica, e de se conceber a justica de Deus aos homens efetuada
retribuitivamente. Em vez de “Armageddon” a re-criagdo de todas as coisas” (BASTOS,
2009, p. 252). Moltmann (2007, p. 70), afirma que “os apocalipses biblicos ¢ as teologias
da catastrofes nada tem a ver com as modernas fantasias do mundo dos modernos profetas
da desgraca e dos terroristas”. A escatologia nao ¢ o fim tltimo da coisas, mas sim o inicio
de um novo tempo, de esperanca e de justica. Com esta critica de Moltmann, a escatologia
deixa de ser meta ou destino final, para ser o que inicia e acompanha o ser humano na

histéria. Em Moltmann o termo revelagdo ganha aspectos singulares,

A revelacdo judeu-cristd deve entender-se essencialmente, no parecer de
Moltmann, ndo a partir das caracteristicas gregas de SER ou de
ETERNIDADE, mas sim a partir das categorias semitas de PROMESSA e
FIDELIDADE. [...] a promessa abre 0 homem para uma realidade em dire¢do
ao desconhecido, [...] e prepara etapas de uma vivencia histérica: o préprio

2 Epifania refere-se ao “mostrar-se”, aparecer” e “revelar do divino”. Em situagdes veterotestamentarias,
tais epifanias tem sentido em si mesmas. E quando acontecem, da-se a santificacdo do lugar, do tempo e
dos seres humanos. Moltmann ressalta porém que a compreensao de Israel quanto as “aparigdes de Javé”,
estava relacionada as palavras de promessas e ndo como consagracdo de lugares e tempos
(MOLTMANN, 2005, p. 134).



caminhar é que desvenda mais caminhos adiante, sempre com a antecipacédo
da promessa que guia (LEPARGNEUR, 1974, p. 196).

Em Moltmann a revelag¢ao significa “auto-apresentacao”. Quando Yahveh se faz
conhecido pelo seu proprio nome, trata-se do Deus que anuncia a si mesmo na historia. “A
historia da promessa serve, portanto, para um conhecimento sempre mais profundo de
Deus por parte do ser humano” (MOLTMANN, 2005, p. 152). Moltmann chega aos
seguintes resultados acerca da revelacdo e o conhecimento de Deus no horizonte da
promessa da historia: Primeiro: “se as revelacdes de Deus sdo promessas, Deus mesmo se
torna manifesto quando mantém a fidelidade para sempre” [...]. “Pelo fato de demonstrar
historicamente sua fidelidade, ele se revela a si mesmo” (MOLTMANN, 2005, p. 155).
Segundo: “Conhecer Deus significa sofrer Deus. [...] sofrer ¢ ser mudado e transformado.
O conhecimento de Deus é uma ciéncia antecipatéria do futuro de Deus, por meio da
fidelidade de Deus, confiado as esperangas, que serdo chamadas & vida pelas suas
promessas” (MOLTMANN, 2005, p. 157).

Moltmann aponta a histéria como em crise, criticando o conceito hegeliano de
“razdo da histéria”. Para Hegel os fatos historicos falam outra linguagem, nesta “nem tudo
¢ tdo racional e 16gico” ndo ha interpretagdes com finalidades para os fatos ocorridos na
historia (ZILLES, 1991, p. 79). Moltmann porém utiliza uma orienta¢éo socioldgica para a
histéria ou expressdo individual do “Sitz im Leben’® (compreensdo da vida). Ou seja, a
“compreensdo existencial”’, possibilita uma interpretacdo dos fendmenos da historia
passada. O enigma da histéria ndo é solucionado racionalmente. A histéria ndo é reduzida a
uma formula universal de matematica, esta por sua vez é identificado como enigma da
vida (MOLTMANN, 2005, p. 320). Todavia Moltmann (2005, p. 351) afirma que “a
histéria ndo deve ser compreendida como historico-existencial, nem como historico-
universal ou histérico-salvifica, mas somente como histérico-querigmatica, falado por
Deus em favor do ser humano™.

O ser humano é incumbido de propagar a esperanca da vinda de Deus, por meio da
acdo na sociedade, esta missdo, ndo tem o intuito de deificar o0 homem, mas de torna-lo
humano em meio as adversidades sofridas no horizonte da esperanca. Esperanca constitui-
se como humanizacdo do ser humano. Partindo da indagacdo kantiana “o que posso

esperar?”’, Moltmann desenvolve em termos teoldgicos a vinda de Deus, e como ela se dara

3 A expressdo “Sitz im Lebem”, também pode ser interpretada como “lugar vivencial”. Moltmann também
utiliza a expresséo referindo-se ao caminho histérico da igreja, “desde uma comunidade de judeus-
cristdos, para uma comunidade de judeus e gentios e dali para uma comunidade de gentios”
(MOLTMANN, A Igreja no Poder do Espirito, 2013, p. 191). Com isto o lugar vivencial seria a
comunidade gentio-crista.



como processo escatologico na historia humana. Este esperar se completa com outra
indagagdo: “O que devo fazer?”. Com a jun¢do das questdes Moltmann (2012, p. 20),
fundamenta seu discurso na Segunda Epistola de Pedro (3:12) “esperar e apressar a vinda
do dia do Senhor”.

2 Sintese da Escatologia Pentecostal Classica

A formacdo da escatologia pentecostal, esta totalmente atrelada a compreensao
pneumatolégica do movimento premilenarista do século XIX. Aqueles movimentos que
experimentaram mais intensamente a efusdo da pessoa do Espirito Santo pareciam anelar
mais ardentemente o retorno de Cristo e uma transformacao cosmica correspondente a uma
ordem mundial (DAYTON, 1991, pp. 99, traducao nossa). O nosso propdsito ndo é realizar
uma analise detalhada da escatologia pentecostal classico, mesmo porque esta é
demasiadamente vasta em sua interpretacdo literalista dos textos biblicos. Faremos
portando uma analise dos fundamentos escatoldgicos do pentecostalismo classico.

2.1 Fundamentos escatoldgicos do pentecostalismo classico

A expectativa da iminente volta de Cristo, foi desde o periodo classico uma
doutrina essencial no pentecostalismo. Este compreende a era inicial do movimento,
também conhecido por “pentecostalismo tradicional” (CAMPOS, 2005, p. 102). um
movimento que foi alimentado por um espirito pacifico da espera, gerando uma “ética
ascética monastica”, isto ¢ vivida no seio da comunidade (MENDONCA, 2008, pp. 93-
98).““A tinica maneira de agir para a igreja ser retirada, era esperar o rapto na solidariedade
entre as irmas e irmaos” (CHIQUETE & ORELLANA, 2009, pp. 58, traducdo nossa). Era
uma concepcdo quiliastica®, caracterizada pelo abandono de todos os deveres. Segundo
Rolim (1985, pp. 224-225) “dois aspectos convém destacar na distancia que marca a
diferenca entre o “quiliasmo e a tendéncia milenarista” pentecostal. Em primeira instancia
a forte énfase atribuida a segunda vinda de Cristo, realiza uma separacao entre o crente e a
sociedade. Em segunda instancia, perde-se o potencial transformador, quando a crenca
milenarista deixa de ter uma presenca ativa na sociedade.

Para uma analise da origem e das transformacGes do pentecostalismo, é necessario

“realizar um estudo preliminar do campo religioso norte-americano, a despeito da

4 Rocha (2012, pp. 34-35), afirma que o quilidsmo “refere-se ao iminente regresso de Cristo 4 terra para a
instauragdo de um reinado de mil anos antes do fim do mundo”



fisionomia latino-americana, indigena, catdlica e influenciada por cultos afro-brasileiros
que essa manifestacdo religiosa de origem protestante assumiu no Brasil”’(CAMPQOS, 2005,
p. 101). Realizamos uma analise de algumas influéncias para a formagdo do
pentecostalismo classico. Valemos de Trés mais relevantes, sendo estas a influéncia de J.N.
Darby e os irméos de Plymouth, com o pré-milenarismo dispensacionalista e a doutrina do
arrebatamento secreto; O dispensacionalismo divulgado pela biblia de estudos SCOFIELD;
E o fundamentalismo norte americano, com seu literalismo biblico.

. Darby descreve “a vinda de Cristo antes do milénio consistindo em dois estagios:
0 primeiro, um arrebatamento secreto removendo a igreja antes da grande tribulagédo
devastar a terra; o segundo, Cristo vindo com seus santos para estabelecer seu reino”
(CLOUSE, 1985, p. 11). Para Darby, os propositos divinos poderiam ser compreendidos
somente por meio das dispensacdes, e que a igreja referia-se apenas a um mistério que s
Paulo relatara. Este apresentou a teoria de que a somente uma alianca nas escrituras com a
casa de Israel e de Juda, a ser realizada num tempo futuro, com a qual a igreja ndo tem
nenhuma relacdo (PENTECOST J. D., 1998, p. 147).Segundo Darby (1976, p. 11) atitudes
como reunid@es religiosas, obras de caridade, associacdes fraternas, substituem a fé no filho
de Deus. A “linha dispensacionalista interpretada por Darby® foi seguida por C.L Scofield
que foi o autor da “Scofield Reference Bible” Segundo Silva (1990, p. 61), a Biblia de
Referéncias de Scofield, foi provavelmente a popularizacdo mais eficaz do
dispensacionalismo.

O impacto da Biblia de Referéncia Scofield nos movimentos pentecostais e
carismaticos nos Estados Unidos, raramente podem ser entendidos , principalmente pela
origem pentecostal ndo ser dispensacionalista (BURGESS & MCcGEE, 1988, p. 771). O
sistema dispensacional scofieldiano tenta fornecer um método de organizar a historia
biblica e ensina que é possivel uma interpretacdo da profecia na escritura em algo parecido
com um quebra-cabeca completo (BURGESS & McGEE, 1988, p. 247). Segundo Erickson
(1989, p. 37) o dispensacionalismo, ndo € simplesmente um ponto de vista acerca do
relacionamento entre a vinda de Cristo e a tribulagio. “E um sistema de teologia, na qual a
escatologia € apenas uma parte. [...] Embora todos os dispensacionalistas sejam pré-
tribulacionistas, nem todos 0s pré-tribulacionistas sao dispensacionalistas” Segundo
Baptista (2002, p. 85) o dispensacionalismo é “ uma estrutura de explicagdo do plano de
Deus para a humanidade, inexoravel e determinista, que alimenta um sentimento de

indiferenga e uma atitude passiva, para com os dramas da vida em sociedade.”

5 Os principais seguidores desta linha sdo classificados por Clouse 1985.



Outra influéncia para a formacdo da escatologia do pentecostalismo classico € o
fundamentalismo norte americano®. Este possuia uma lista de doutrinas fundamentais da
fé cristd, tais como: crenca na volta pré-milenar de Cristo, inerrancia da Biblia, a Trindade,
nascimento virginal de Cristo, a expiacao vicaria de Cristo e sua ressurreicdo corporea e
ascensdo, e a crenca milenarista do retorno de Cristo encarnado para governar e reinar por
mil anos antes da ressurreicdo dos santos e do Juizo final (OLSON, 2001, p. 576). O
movimento fundamentalista que comegou a ser pregado em solo brasileiro na década de 40
veio reforcar consideravelmente o pré-milenarismo. Em aspectos como: preocupacao
enfatica com o fim do mundo e a consequente relativizacdo dos bens terrenos em virtude
da iminéncia da segunda vinda de Cristo (MENDONCA, 1984, p. 250). Porém ja
encontramos tracos em historias de profecias no sertdo brasileiro datadas de 1897,
solicitando “ que os fi¢is abandonassem todos os haveres, tudo quanto os maculasse com
um leve traco da vaidade. Todas as fortunas estavam a pique da catastrofe iminente e fora
temeridade indtil conserva-las” (CUNHA, 2009). Alencar (2005, p. 47), afirma que,

[...] Uma tendéncia teoldgica nascida do fundamentalismo religioso, agravada
pela contingéncia dos conflitos mundiais — pleno periodo entre as duas
guerras- , a teologia pentecostal assembleiana quer resgatar ndo o mundo,
mas as pessoas do mundo. Aqui cabe muito bem a designacdo de
Sachs(1988:49) de que o pentecostal tem uma ‘“identidade sectaria”. O
pentecostalismo ndo tem esperanga alguma ou alguma boa vontade para com
o0 mundo e tudo que lhe diga respeito. Ele, 0 mundo, esta irremediavelmente
perdido e a Unica relacdo possivel é de desprezo. Portanto, pretende-se,
literalmente, sair dele. Por que, entdo, haveria a preocupacdo de modifica-lo?
Influencia-lo?

A crenca escatoldgica pentecostal possui conceitos que sdo fundamentais para a
vida do fiel: O arrebatamento pré-tribulacionista; tribulacdo; milénio; Juizo Final e a

segunda vinda de Cristo.”,®. O arrebatamento pré-tribulacionista descansa essencialmente na

® Para uma maior compreensdo acerca da formagéo histdrica e principais nomes do fundamentalismo
norte-americano e sua influéncia no pentecostalismo classico brasileiro, ler Rocha ( 2012).

7 para maior esclarecimento de tais conceitos é necessario a leitura de textos considerados classicos da
escatologia pentecostal como: “apocalipse versiculo por versiculo” de Severino Pedro; “Daniel e
Apocalipse: como entender o plano de deus para os ultimos dias” e “o calendério da profecia” de Antonio
Gilberto; “o alinhamento dos planetas” de Lawrence Olson; “Manual de escatologia: uma analise
detalhada dos eventos futuros” de J. Dwight Pentecost; “ 0 mundo e como o cristdo deve viver nele” de
J.N Darbyl; licdes biblicas da década de 80, que tratam de temas como: ““ a doutrina do arrebatamento da
igreja”, “as dispensagdes e a aliangas da biblia”, “a segunda vinda de cristo”, e “a igreja no apocalipse”.
estes textos sdo fundamentais para a explanacdo da escatologia pentecostal, pois serviram para a
divulgacdo da ideologia pentecostal escatoldgica classica.

8 E necessaria uma leitura de classicos das ciéncias da religido, no 4mbito de pentecostalismo, como: “O
celeste porvir” e “Protestantes, pentecostais e ecuménicos” de Antonio Gouveia Mendonga; “Pentecostais
no Brasil: uma analise sociologica” de Francisco Cartaxo Rolim. ‘“Nem anjos nem demonios:
interpretagdes socioldgicas do pentecostalismo” de Paul Freston Para relato sobre a Assembleia de Deus,
A obra “Assembleia de Deus: origem implantagdo e militancia” de Gedeon Alencar.



premissa do método literal de interpretacdo das escrituras. Tal interpretacdo distingue o plano
divino para igreja e Israel. Pentecost (1998, p. 217), afirma que por rejeitarem o messias, Israel
foi posto em segundo plano, assim a igreja assumira seu lugar para a realizacdo do plano de
Deus. A vinda sera precedida de sinais dos tempos que evidenciardo, que esta proximo do fim.
Segundo Oliveira (1988, p. 47) os sinais sdo: nagdo contra nagdo, guerras e rumores de guerra,
fomes, terremotos, pestes e religides falsas. Estes porém sdo retratados como apenas o
principio das dores, que para Oliveira significa “principio das dores de parto”, que é uma dor
inicial que esta preste a se acentuar e ficar frequente com a proximidade da consumagéo do
esperado. Portanto “Discussdes que envolvam os problemas contemporaneos € o envolvimento
em questdes sociais, no sentido de uma constru¢do de um mundo melhor para a coletividade
dos seres humanos , passaram de longe da pauta teoldgica do pentecostalismo
brasileiro”(ROCHA, 2012, p. 149).

3 Contribuicdes da Teologia da Esperanca moltmanniana a Escatologia Pentecostal

Classica

Embora o “discurso de Moltmann em determinados assuntos seja um pouco sibilino”
(MONDIN, 2003, p. 239), buscaremos explanar para uma facil compreensdo a relevancia da fé
gue conduz a acdo no horizonte da esperanca. N&do trata-se de uma substituicdo da escatologia
pentecostal cléssica, para a teologia da esperanca moltmanniana. Mas apenas algumas
contribuigdes significativas que Moltmann desenvolve, e que aplicado ao pentecostalismo

enriquecerd a maneira de conceber e viver a esperanca crista.

3.1 O discurso moltmanniano acerca dos pentecostais®

Para o conhecimento dos movimentos carismaticos e pentecostais € necessario levar
em conta suas experiéncias peculiares do Espirito (MOLTMANN, 2010, p. 14). Em
Moltmann (2010, p. 19), escatologia ¢ desenvolvida “como horizonte de expectativas
histérica do Espirito de Deus. O Espirito de Assunto ndo é somente o lado subjetivo da
autorrevelacdao de Deus, nem a fé apenas o eco da palavra de Deus no coragdo do homem”.
Pois o Espirito leva as pessoas a um novo inicio da vida, tornando-as os proprios sujeitos
de sua nova vida na comunidade de Cristo (MOLTMANN, 2010, p. 14).0 Espirito de Deus
leva a uma ampliddo césmica e a espera por um mundo melhor ndo afastando o ser
humano deste mundo (MOLTMANN, 2010, p. 19). Diferentemente da énfase realizada nos

® Moltmann aborda sobre o movimento pentecostal em O Espirito da vida: uma pneumatologia integral,
publicado originalmente em 1991



primordios do pentecostalismo classico, com a glossolalia e o abandono de todos os
deveres devido a iminéncia da vinda de Jesus. Freston (1994, p. 75) afirma, que a
“glossolalia era simples confirmag¢do da iminéncia do fim. Dentro de poucos anos, no
entanto, com a nao concretude do advento, a glossolalia assumiu a centralidade na teologia

pentecostal.” Sobre este fendbmeno Moltmann (2010, p. 178), afirma,

Historicamente € inegdvel o fenbmeno de as comunidades cristds haverem
nascido sob o falar em linguas, como ja relatado em At 2 a respeito do
primeiro Pentecoste. Também dificilmente poderemos contestar que 0s
movimentos revivalistas na cristandade foram acompanhados por este tipo de
fendmeno. Por Ultimo esta fora de divida que as comunidades pentecostais e
carismaticas estdo crescendo por toda parte e se difundindo, ndo apenas nos
paises da igreja jovem, mas também os antigos paises cristdos. Como nédo
tenho nenhuma experiéncia pessoal com este fendmeno, ndo estou em
condi¢es nem de explicd-lo nem de contesta-lo. Posso apenas descrevé-lo
por fora sob o efeito que exerce sobre os atingidos.

O tedlogo da esperanca elogia as comunidades pentecostais e carismaticas pela sua
“forma de expressdo que ultrapassa a esfera de linguagem inteligivel e externa-se pela
glossolalia, [...] da mesma forma uma intensa alegria que se manifesta pelo pular e dancar [...].
Palavras e oragdes espontdneas que surgem da situagdo, profecias e testemunho.”
(MOLTMANN, 2010, p. 178). Moltmann critica a forma de culto europeia que restringe-se a
“reunides disciplinadas e disciplinantes em torno da palavra ouvida e falada”, sem nenhuma
expressao fisica ou linguagem corporal de adoracdo. Neste contexto o autor realiza a seguinte
pergunta: “ sera que realmente o corpo de Cristo consiste apenas em uma grande boca e muitos
pequenos ouvidos?”. A indagagdo a ser realizada em solo latino americano seria: sera que
realmente o corpo de Cristo consiste apenas de expressdes corporais de adoragdo? Em
Moltmann, Palavra ouvida e falada e expressdes pessoais s&0 um conjunto essencial ao
discurso profético da igreja.

Moltmann realiza uma critica aos movimentos pentecostais e carismaticos, nao
quanto a apropriacdo de certos carismas, mas quanto ao negligenciar de alguns
importantes. O tedlogo da esperanga realiza a seguinte observagdo: “Onde estdo os
carismas dos carismaticos no dia a dia no mundo, nos movimentos pacifista, libertador e
ecoldgico? “Se os carismas sdo dados ndo para que se fuja da realidade deste mundo para
um mundo de sonhos religiosos, e sim para testemunhar a soberania libertadora de Cristo
nos conflitos deste mundo, entdo 0 movimento carisméatico ndo pode transformar-se numa
religido despotilizada, e muito menos despolitizante” (MOLTMANN, 2010, p. 179).

4 Antecipacéo do reino como converséo ao futuro



“A esperancga e a experiéncia da igreja sao articulados no conceito da antecipagdo”
(MOLTMANN, 2013, p. 49). Toda esperanca humana deve agir em prol do esperado em
busca de uma antecipagdo do que vira. Esta antecipacdo nunca tem por objetivo substituir o
vindouro, apenas confirmar a esperanga de que algo um dia acontecera.”Uma antecipacao
ainda ndo é o cumprimento, mas ela ja é o presente do futuro nas condic@es da histdria. E
um fragmento da totalidade que esta vindo. E um sinal do cumprimento e uma antecipago
do vindouro” (MOLTMANN, 2013, p. 255). No pentecostalismo o conceito de
Antecipacao, refere-se apenas a alegria da Igreja pela volta do Senhor (HORTON, 1996, p.
574). Em Moltmann encontramos uma contribuicdo que desenvolve a antecipacdo como
uma transformacgdo do mundo a ser realizada. Da mesma forma que a alegria da salvacao
sO serd plena com a vinda de Deus, a trasformacéo e o fazer novas todas as coisas também
serdo realizados.

Uma sociedade que ndo quer uma mudanca em atitudes proprias, mas quer oS
beneficios de uma mudanga causada pelo outro, ndo deseja realmente esta mudanga. Uma
igreja que deseja 0 mundo transformado por Cristo, mas ndo se percebe como instrumento
deste para a antecipacdo do que sera realizado, possui uma esperanca que lanca a
responsabilidade para o outro e ndo para si. Na escatologia pentecostal classica os cristdos
aguardam o Cristo que transformaré a histéria e posteriormente reinardo com eles. Sendo
assim uma teologia que ndo aponta a contribuicdo humana na mudanca da sociedade, mas
deixa claro o “auxilio & Cristo” para exercer o dominio sobre o mundo. “A igreja na forca
do espirito, ainda ndo ¢ o reino, mas ¢ certamente a sua antecipacdo na historia”
(MONDIN, 2003, p.238).

Para que se realize uma antecipacdo do Reino de Deus € necessario uma conversao
ao futuro em detrimento de uma conversdo da alma, ou conversdo individual que
geralmente é enfatizada na teologia pentecostal. Para Moltmann (2003, pp. 291-292), ndo
serdo glorificados apenas as “almas crentes”, mas também seus corpos , porque Deus
incluiu na sua alianga graciosa ndo apenas a alma, mas também o corpo”. Com isto a
conversao nao deve ser somente da “alma humana” mas do corpo. Em Moltmann (2013, p.
312), a “desmundanizacdo” da Igreja precisa levar a uma “Igreja para o mundo” que serve
a sociedade e ao ser humano individual com aquilo que Ihe é préprio: a proclamacdo do
evangelho e a conversdo para o futuro.

Para Moltmann (2012, p. 11), “a esperanga da transformacdo escatoldgica do
mundo efetuada por Deus conduz a uma ética transformadora que, com 0S recursos

insuficientes e com as frageis forgas do presente, busca fazer jus a esse futuro e o



antecipa”. Esperar, ndo indica um aguardar passivo, mas sim ativo. Saber esperar ndo é se
adequar as condi¢des deste mundo de violéncia e injustica, mas saber que as “mudancas do
presente sdo necessarias”. “Apressar significa superar os limites da realidade nas esferas do
possivel pelo vindouro” (MOLTMANN, 2012, pp. 18-21).

5 “Sinais dos Tempos” e o Cristo como “Sinal da Esperanca”

Uma igreja que se conduz na historia, legitima a volta de Cristo pelas promessas e
pelos “sinais dos tempos”. Tradicionalmente a interpretacdo deste termo anuncia um periodo
de caos que prenuncia a vinda de Cristo. a orientacdo eclesial da-se sempre de novo segundo
os “sinais dos tempos” Atualmente a pergunta por estes sinais ndo funciona simplesmente
para ordenar, periodizar e acompanhar o processo da historia para descobrir o que existe do
kairos presente. os sinais dos tempos servem para interpretar a histéria em vista do fim
vindouro (MOLTMANN, 2013, pp. 65-66). Para Moltmann (2013, p. 66), somente a
profecia “apocaliptica referiu-se posteriormente aos pré-sinais do fim do mundo iminente e
interpretou eventos da historia universal e mudangas cosmicas correspondentes”. Sendo
“familiar a ideia de um inicio do fim que seria precedido por terriveis mudancas césmicas
gue ndo podem ser ignoradas e que prenunciam & pessoa informada o que estar por vir”.

Segundo Moltmann (2013, p. 68), “a teologia dos sinais dos tempos” moderna deixa
aberto se esta se referindo aos sinais e milagres do futuro éxodo para a liberdade ou aos sinais e
milagres do futuro éxodo para a liberdade ou sinais negativos da catéstrofe que ameaca a
irromper. Este ¢ também o motivo de sua inflacdo e fraqueza”. Pois a orientagdo da igreja na
sociedade tem sido suas interpretacfes apocalipticas dos sinais dos tempos. Moltman (2007,
p.77) afirma que: “E certo que ha sinais dos tempos , mas certamente nio aqueles espreitados
pela fantasia apocaliptica. Pois ‘ndo vem o Reino de Deus de tal modo que possa ser calculado;
e também ndo se pode dizer: Ei-lo aqui! Pois, eis, 0 Reino de Deus esta [ de uma s6 vez] no
meio de vés’ (Lc 17.21)”. Os sinal do Tempo a ser observado ¢ Cristo, “sua vinda e atuagdo e

seu anuncio”. Segundo Moltmann (2013, p. 77),

O andncio cristdo ndo pode ser substituido por uma sabedoria teolégico-
histdrica supostamente mais elevada. O anuncio da salvacdo — oportuno e
inoportuno, como é dito — ndo pode ser substituido por especulagdes sobre o
plano divino secreto de Deus a ser detectado dentro do curso da histéria. Se
fosse assim. O jornal diario seria a biblia. Contudo, a propria redugdo cristd
dos “ sinais dos tempos” e a concentra¢ao da escatologia historico-universal
no anuncio escatolégico levam a perguntas acerca da histéria. Pois uma coisa
é a causa que anunciamos e defendemos — e outra é a consciéncia acerca do
tempo no qual anunciamos e defendemos.



Moltmann (2013, p. 79), afirma que: “ndo ¢ a crise do mundo que leva a parusia de
Cristo, mas a parusia de Cristo que pde um fim a este mundo de crises. Crises histdricas e
pessoais ndo sdo sinais do Juizo Final, pois sdo sempre simultaneamente chances
historicas. Por isto, os sinais aqui mencionados nao devem ser compreendidos como sinais

do fim, mas como aquilo que s&o — sinais da histéria”.

6 A Vinda de Deus como uma “Esperanca Utopica”

Partindo da indagacao kantiana “o que posso esperar?”, Moltmann desenvolve em
termos teoldgicos a vinda de Deus, e como ela se dard como processo escatologico na
historia humana. Este esperar se completa com outra indagacgdo: “O que devo fazer?”. Com
a juncdo das questbes Moltmann (2012, p. 20), fundamenta seu discurso na Segunda
Epistola de Pedro (3:12) “esperar e apressar a vinda do dia do Senhor”. “A expectativa da
parusia ndo - ¢ fuga do mundo”, também ndo significa qualquer 6dio ao corpo. Por sua
vez, ela possibilita fidelidade & terra e a reabilitagdo da vida. “Vida na expectativa da
parusia transcende em muito o simples aguardar [...] € uma vida de antecipacdo do
vindouro, em expectativa criadora” (MOLTMANN, 2009, p. 499). E este esperar em acéo
é a base da esperanca utdpica moltmanniana.

Segundo Mannheim (1968, p. 216), “utopia” nao se limita ao que transcende a
realidade, mas esta além de transcender, “ao mesmo tempo, rompe as amarras da ordem
existente”. Ideologia seria os juizos determinados como ideias que deixam ndo provocam
mudanga na realidade. “A visdo utdpica, que transcende o presente e se orienta para o
futuro, ndo constitui um mero caso negativo da perspectiva ideoldgica, que oculta o
presente procurando compreende-lo em termos de passado” (MANNHEIM, 1968, p. 123).
Enquanto as utopias orientam as acdes de transformacdes, a ideologias as inibem,
preservando dessa forma as coisas como elas se encontram (MENDONCA, 2008, p. 49).

No pentecostalismo, tanto inicial quanto no atual, ndo se abriu espagos para uma
mentalidade utdpica. “O milenarismo dos pentecostais ndo se constituiu como uma forma
de utopia, pois ndo era realizavel na historia. Suas esperancas se voltavam para a Nova
Jerusalém celestial”. Nutriu-se um “comportamento sectario” que os mantinham fora das
discussdes sobre possiveis transformagdes politicas e sociais” (ROCHA, 2012, p. 147).
Horton (1996, p. 627), afirma que nenhuma utopia politica é possivel, por qualquer que
seja 0 meio. Pois 0 Reino milenar ndo vir4 através de esforcos humanos, e sim por

intervengdo divina. “A esperanga do cristianismo ndo esta voltada para um “outro mundo”,



mas sim para 0 mundo transformado dentro do Reino de Deus (MOLTMANN, 2013, p.
219).). Segundo Tonet ( 2007, p. 133), “a esperanga s6 & verdadeira quando parte do
presente para levar a pessoa humana & utopia do Reino, transformando-se em coragem que
atrai pelo amor e impulsiona o ser humano aos mais inusitados atos de Justi¢a”.

O pentecostalismo por se afirmar como movimento do Espirito, deve atentar para a
nova criacdo possibilitada pela Sua acdo no homem. Segundo Moltmann (2013, p. 103),
“falta a igreja a “vocagdo para o servico ao mundo, e finalmente falta visdo da esperanga
pelo novo céu ¢ a nova terra”. “Na confianga no poder renovador de Deus VoS
conclamamos: participai da antecipacdo do reino de Deus e fazei com que hoje se torne
possivel algo da nova criagdo que Cristo consumara em seu dia” (MOLTMANN, 2009, p.
500). Moltmann aborda a vinda de Deus em temas como O Deus vindouro; A vida eterna; o
reino de Deus; Novo céu- Nova terra e A gloria. Correspondendo simultaneamente a
escatologia nas defini¢bes de hoje, pessoal, histérica, cosmica e divina (MOLTMANN, 2003,
pp. 9-10). Com a juncdo de tais denomina-se a “escatologia integradora”, ndo reduzindo a
vinda de Deus como salvacdo da alma num céu além da morte, mas afirmada pela forca
renovadora da vida e transformadora do mundo (MOLTMANN, 2003, p. 15).

Considerac0es Finais

O texto fora construido encima da compreensdo escatoldgica pentecostal de esperanca
e como esta evidenciaria as repercussdes em “acdes na historia da sociedade”. Devida andlise
historica da escatologia pentecostal classica, percebeu-se que sua concepgdes escatoldgicas
legitimam uma falta de engajamento com a transformacdo da sociedade; como
premilenarismo-dispensacionalista, pré-tribulacionismo e apocalipcismo. Ocasionado pela
crenca iminente dos finais dos tempos, onde Cristo mudaria a ordem vigente. Embora Daniel
Rocha afirma que “o pentecostalismo nd3o ¢ mais sinonimo de um comportamento
contracultural ou ascético, “pode-se perceber a presenca de elementos da heranga ascética e
pré-milenarista, do protestantismo de missao”. Nao procurou-se enquadrar conceitos teoldgicos
com experiéncias historicas do pentecostalismo, mas sim como estas crencas influenciaram o
viver diario e a pratica social. Em Moltmann os dons do carisma, devem ser usados para
transformar a sociedade existente. Escatologia deve estar aliada a ética, que valoriza 0 mundo
e preserva a criacdo divina, esperando e apressando a vinda de Deus. Para que tal
engajamento aconteca é necessario uma concepcao de vida eterna, ndo como um estado no

além, mas sim ao presente, onde o ser humano ja esta inserido na eternidade. Crencas



escatologicas devem promover a humanizacdo do ser humano, fazendo deste, um
“humano”, nao divino.

No pentecostalismo atual a resposta a qual seria a crenca escatologica dos
pentecostais, ndo se restringiria ao pré-milenarismo pré-tribulacionista. No 1° Simpdsio
sudeste/Internacional da ABHR, realizado na Universidade de S&o Paulo, como tema:
Diversidades e (In)Tolerancias Religiosas, Rocha (2013), afirma que a crenga escatoldgica
dos pentecostais se divide em quatro percepc¢des. Ao optarmos pela declaragdo dos fiéis e
das liderancas eclesiasticas, o premilenarismo dispensacionalista permaneceria como a
crenca defendida. Se analisarmos o discurso politico dos evangélicos aliado a uma
lideranga engajada na politica, perceberemos um discurso pds-milenarista. Se dedicarmos a
analise nas préaticas devocionais, encontraremos um apocalipcismo evidenciado pela
batalha entre anjos e demdnios. Ao observarmos as experiéncias pentecostais, nota-se uma
escatologia pragmadtica, relegada ao periférico de simplesmente querer ‘“sentir Deus”.
Pergunta-se atualmente se o pré-milenarismo seria ainda um sinénimo de apatia, e 0 pds,
como um sindnimo de engajamento, devido as concepcles teoldgicas sobre escatologia
nem sempre refletir no viver diario pentecostal. Como afirmara Rocha, a “ideia das crencas
escatologicas continuam sendo um rico e ainda pouco explorado objeto de pesquisa para 0s
cientistas da religido”. Podendo ainda ser realizados diversas pesquisas com abordagens

diferentes conforme esta tematica.
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